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La risurrezione del Signore:
il pit grande dono per 'uomo

Con la Risurrezione celebriamo
anche i doni che Dio ci ha fatto e il
compiersi delle profezie, il compimento
dell'intero percorso della storia umana:
l'uomo viene assunto da Cristo, che ha
cancellato la legge della morte.

La gioia della Risurrezione
non € solo una risposta emotiva al
fatto che il Signore é risorto, una
gioia passeggera. La sottomissione
dell'uomo alla legge della morte prima
della Risurrezione del Signore era una
condizione infernale sulla terra. Dio,
quando é venuto tra di noi, nell’orto
del Getsemani ha preso su di sé tutto
I'uomo, ha preso su di sé la sofferenza,
il dolore, la colpa, tutte le passioni
dell'uvomo, per trasformarle nella luce
della Risurrezione. Il Salvatore Gesu
Cristo, pur essendo senza paura e
senza peccato, si e fatto carico di queste
sofferenze umane per mettere fine alla
condizione infernale in cui 'uomo era
caduto. Ha bruciato le armi della morte,
come accade quando riceviamo il Suo
Corpo e il Suo Sangue ed Egli brucia
i peccati di cui ci siamo pentiti e che
abbiamo confessato davanti a Dio nella
Santa Confessione. Cosi grande ¢ il
valore della Risurrezione del Signore
che per descriverla le parole non
bastano.

Nel giorno della Risurrezione,
il Salvatore Gesu Cristo apparve
agli Apostoli, soffido su di loro e
disse: “Riceveto lo Spirito Santo. A
chi perdonerete i peccati, saranno
perdonati, e a chi non li perdonerete




non saranno perdonati” (Giovanni
20, 23). La Risurrezione del Signore &
la separazione del nuovo mondo dal
vecchio mondo, del Nuovo Testamento
dall’Antico Testamento. Ecco perché
ora siamo chiamati ad allontanarci
dai peccati che commettiamo. Chi
puo dire di non avere peccati? Ma
e proprio questo il potere che la
Risurrezione del Signore ci ha dato, il
potere di allontanarci dai peccati che
commettiamo e dire: “Sj, ho fatto del
male, ma non voglio piu farlo. Si, ho
commesso il peccato, ma non sono il
peccato”. Prima della Risurrezione del
Signore, l'uvomo subiva le conseguenze
del peccato originale ed era gravato
dai molti peccati che aveva commesso.
Con la Sua Risurrezione il Signore Gesu
Cristo lo ha riscattato a caro prezzo.
La Risurrezione del Signore ci chiama
ogni anno, ogni domenica, a ricordare
il grande dono che il Signore ha fatto
all'uvomo e a ricordare che siamo
chiamati a essere servi e figli di Dio,
che chiamiamo Padre dal profondo del
nostro essere.

Nel Paterikon egiziano si

racconta che all’abba Macario si
presentarono i suoi discepoli chiedendo:
“Come dobbiamo pregare?” L'anziano
rispose loro: “Non € necessario parlare
molto, ma stendere spesso le mani e
dire: Signore, come vuoi e come sai,
abbi pieta”. Questo significa confidare
veramente nel Signore. Lui ha vinto la
morte, non noi. Egli ci rafforza e cidala
salvezza, non siamo noi a “guadagnarci”
la salvezza. Egli ci perdona e ci purifica
dai nostri peccati, non siamo noi a
riscattarci dai nostri innumerevoli
peccati, come un tempo certi cristiani
hanno creduto. Senza Dio non siamo
nulla, perché Lui ci ha detto: “Chi
rimane in me e io in lui porta molto
frutto, perché senza di me non potete
fare nulla” (Giovanni 15, 5).

Dobbiamo solo avere una fede
incrollabile nel Signore, riconoscere
la potenza di Dio, separarci dai nostri
peccati, non lasciarci confondere da
essi e chiedere la Sua misericordia in
tutta la nostra vita. La festa delle feste,
la risurrezione del Signore, ci ricorda
che siamo il popolo di Dio al di sopra di
ogni lingua e nazione. Le nazioni sono
destinate a passare, ma il popolo di Dio
non passa, € sempre vivo nella Chiesa
di Dio. Oggi pili che mai, soprattutto
quando vediamo le guerre tra i nostri
fratelli ortodossi, abbiamo il dovere
di non limitarci ad appartenere alla
nostra nazione, qualunque essa sia.
La nostra “nazione” e soprattutto il
Crfistianesimo, ed é il nome di cristiano
che dobbiamo portare con grande
onore.

Padre Rafail Noica, eremita
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da trent’anni sui Monti Apuseni in
Romania, ci dice che I’Ortodossia ¢ la
natura umana. “Con la caduta, 'uomo
e uscito dalla sua natura e Dio stesso e
dovuto entrare nella storia dell’'uomo,
essere uomo, sperimentare tutte le
nostre disgrazie e tutte le conseguenze
della nostra caduta, sperimentare
la nostra morte, passare attraverso
I'inferno, che ha colpito con forza.
Fino a i Dio era stato mite come un
agnello, ma i I'’Agnello ha distrutto le
porte dell'inferno e, come cantiamo a
Pasqua, con la Sua morte ha vinto la

morte, ha compluto qualcosa che il
primo Adamo non sapeva e non poteva
compiere, a causa della sua caduta. Ma
con la Risurrezione, ’Ascensione e il
sedersi alla destra del Padre, Cristo ha
percorso quella strada che almeno un
uomo avrebbe dovuto percorrere, e
quindi in Lui l'uomo é stato trasformato
e perfezionato. Questo é il significato
del Nuovo Testamento”.

Vediamo che dopo Ila
Risurrezione, il Salvatore Gesu Cristo
non apparve a coloro che lo avevano
crocifisso o a coloro che lo avevano
rifiutato, ma a coloro che lo amavano e
che erano disperati per la Sua perdita.
E apparso alle donne mirofore, agli
apostoli e ai Suoi discepoli, perché Lo
volevano con tutto il loro essere.

Digiunando, pregando, stando

in chiesa e partecipando ai Santi Misteri
della Chiesa, leggendo il Vangelo,
dimostriamo che anche noi vogliamo
il Salvatore Gesu Cristo nella nostra
vita come lo volevano gli Apostoli, le
donne mirofore e i discepoli. Occorre
rendere concreta la nostra fede, non e
sufficiente viverla in forma personale
e individualista, come ¢ comune fare
oggi. Limitarsi a visitare la Chiesa una
volta all’anno é davvero troppo poco. Il
Vangelo non ci dice che il Signore dopo
la Sua Risurrezione Si sia presentato,
per esempio, al popolo che lo glorificava
mentre entrava a Gerusalemme
cantando “Osanna, osanna!”. Quella
gente ha glorificato Dio per un breve
momento, ma quel momento non &
stato sufficiente perché Cristo risorto
si presentasse a loro. Lo stesso vale per
quelli che trovano il tempo per Dio solo
una volta all’anno. In tempi di pace e
liberta & opportuno cercare Dio piu
spesso nella Sua Chiesa. InvochiamoLo
anche noi e accogliamo il Salvatore
Gesu Cristo nei nostri cuori, restando
con Lui e confidando solo in Lui!
Cristo é risorto!

Padre Bogdan Constantin

Il sacramento dell’Eucaristia nella
Divina Liturgia ortodossa

Abbiamo sentito la necessita per
la nostra comunity, di fare un po’ pit di
chiarezza sulla nostra fede ortodossa
perché, nel complesso contesto in cui
viviamo, possono capitare situazioni in
cui ci viene rivolta la domanda: “Quali
sono le differenze tra la fede ortodossa




e quella cattolica?”, o addirittura ci si
puo imbattere in un atteggiamento
relativistico del tipo: “Abbiamo lo stesso
Dio, non c’e bisogno di approfondire”.
Va subito precisato che una maggiore
chiarificazione della fede ortodossa non
significa screditare la fede cattolica. II
rispetto per la liberta di fede di ciascuno
¢ doveroso. Abbiamo bisogno di
chiarimenti sulla nostra fede ortodossa
solo per avere |'opportunita di viverla
in modo pit profondo, non per creare
distanze e barriere tra le fedi cristiane.

Non potendo trattare tutti
gli aspetti legati alla particolarita di
ogni fede, dato lo spazio limitato a
disposizione, evidenziero gli aspetti
che ci aiutano a comprendere meglio
la Divina Liturgia (noi ortodossi
chiamiamo la liturgia domenicale
“Santa Liturgia” o “Divina Liturgia”,
e non “messa”: anche le parole hanno
la loro importanza) e in particolare il
sacramento dell’Eucaristia.

Una delle differenze tra la
liturgia ortodossa e quella cattolica ¢
che nella liturgia cattolica il Signore si
rende presente con il suo Corpo eil suo
Sangue nel momento in cui il sacerdote
pronuncia le parole con cui Cristo ha

istituito il sacramento (“questo & il
mio corpo”, “questo € il mio sangue”),
mentre nella liturgia ortodossa
quando, poco dopo, il sacerdore
invoca la discesa dello Spirito Santo
con la preghiera detta Epiclesi. Il rito
romano include una piccola Epiclesi,
che viene pronunciata poco prima delle
parole di Cristo, ma viene considerata
secondaria.

Nella liturgia ortodossa c’e
dunque una consapevolezza molto pit
forte dell’opera dello Spirito Santo, del
fatto che & lo Spirito Santo a santificare
la Chiesa di Cristo, che Cristo stesso ha
iniziato e continua la sua opera negli
uomini dopo la Sua ascensione per
mezzo dello Spirito Santo. E dunque la
preghiera dell’epiclesi a perfezionare la
trasformazione eucaristica. La Liturgia
di San Giovanni Crisostomo, a questo
proposito, € inequivocabile: “... e fa’ di
questo pane il prezioso Corpo del tuo
Cristo”.

L'insegnamento ortodosso ¢
riassunto da San Giovanni Damasceno
come segue: “Il pane e il vino sono
trasformati nel Corpo e nel Sangue
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del Signore. E se chiedete come cio
avvenga, accontentatevi di sentire che
avviene per mezzo dello Spirito Santo,
cosi come per mezzo dello Spirito
Santo il Signore ha formato un corpo
a se stesso e in se stesso nella Santa
Madre di Dio. Non sappiamo altro.
Sappiamo solo che la Parola di Dio e
vera, efficace e onnipotente, ma il modo
non puo essere investigato. Possiamo
anche dire che, come nella natura fisica
il pane mangiato e il vino e l'acqua
bevuti si trasformano nel corpo e nel
sangue di colui che mangia e beve, e
non diventano per lui un secondo
corpo oltre a quello che aveva prima,
cosi il pane offerto e il vino e I'acqua
diventano, per la chiamata e la discesa
dello Spirito Santo, in un modo al di
sopra della natura, il Corpo e il Sangue
di Cristo non sono pit due corpi ma uno
stesso corpo”.

Nel rito cattolico i fedeli
ricevono il Signore sotto la forma del
pane azzimo (1'ostia), e solo i sacerdoti
anche sotto la forma del vino, il che da
I'impressione di un diritto privilegiato
del sacerdote. Nella Chiesa ortodossa,
invece, sia il sacerdote che i fedeli
partecipano al Corpo e al Sangue del
Salvatore mangiando pane lievitato e
vino, offerti dagli uomini in sacrificio.
Un’altra differenza & che la Chiesa
cattolica romana fa uso di pane azzimo o
lievitato a seconda dei “riti” (occidentale
o orientale), mentre la Chiesa
ortodossa insiste sul mantenimento
dell’antica Tradizione, mostrando su
questo punto una certa intransigenza
(poiché gli elementi da consacrare

sono di importanza fondamentale
nell’Eucaristia). Poiché il pane azzimo
non richiede preparazioni speciali
durante il rito eucaristico, l'intera fase
preparatoria della Presentazione dei
doni (Proscomidia) & stata perduta
nel rito romano. In tal modo, i fedeli
vengono privati dell’antica usanza
ecclesiastica di commemorare i membri
della chiesa, vivi e defunti, e pregare che
iloro peccati vengano lavati nel Sangue
di Cristo, mentre le particole di pane
offerte per loro vengono immerse nel
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calice eucaristico.

Con le recenti riforme della
Chiesa Cattolica il digiuno eucaristico si
e ridotto a una singola ora di astinenza
da cibi e bevande, eccettuata l'acqua.
Nella Chiesa ortodossa, dove 'antica
pratica é invece rimasta immutata, chi
desidera partecipare alla Comunione
deve essere digiuno dalla mezzanotte
precedente. Nel caso di Liturgie
vespertine (permesse dalle rubriche
ortodosse solo quando la Liturgia si
fonde con il Vespro e nella Liturgia
dei Presantificati celebrata in alcuni
giorni della Grande Quaresima), si
dovrebbe ugualmente digiunare dalla
mezzanotte, ma in certi casi viene
tollerato un digiuno di otto ore.
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Ecco perché, come cristiani
ortodossi, non possiamo partecipare
alla Comunione della Chiesa cattolica.
Un ortodosso che partecipa alla
Comunione in una chiesa cattolica, non
comprende cosa sia l'unita della Chiesa,
né il senso profondo della liturgia
ortodossa. Chi comprende in profondita
il carattere della liturgia ortodossa
non ha motivo di sperimentare la
Comunione in entrambe le chiese. Del
resto, i sacerdoti e i vescovi della Chiesa
ortodossa lo fanno. La comunione
con altre fedi cristiane avviene solo
nella preghiera, nella misericordia
e nell’amore per l'umanita, non
nell’Eucaristia.

Dobbiamo quindi comprendere
razionalmente la nostra partecipazione
alla Divina Liturgia. Spesso tendiamo
a considerare troppo rigorose certe
disposizioni della Chiesa, ma queste
disposizioni sono state decise da uomini
santi perché sono spiritualmente utili
e sulla base di una grande esperienza
della vita spirituale. Se fossimo invitati a
un banchetto di un imperatore odi unre
terreno, ci prepareremmo con qualche
giorno di anticipo e il giorno dell’evento
non mangeremmo certamente nulla,

per dedicarci interamente a quel
banchetto. Cosi dovremmo fare nel caso
della Divina Liturgia, che & il Grande
pranzo a cui I'Imperatore Divino ci
chiama.

Vi sono molte altre differenze
tra la Chiesa ortodossa e quella
cattolica. Alla piti importante dal punto
di vista teologico ¢ dedicato il prossimo
articolo. Altre, delle quali speriamo di
poterci occupare nei prossimi numeri
del “Bollettino”, sono elencate in
maniera sommaria nella tabella che si
trovera nelle pagine ancora successive.

Padre Bogdan Constantin

San Gregorio Palamas, la questione
del Filioque e la “monarchia del Padre”

La causa teologicamente pil
importante della separazione tra le
Chiese ortodossa e cattolica, avvenuta
nell’XI secolo dopo un millennio
di sostanziale unita nonostante le
differenze e persino le contrapposizioni,
¢ la questione sorta dall’aggiunta al
Simbolo di fede, cioe al Credo, da parte
della Chiesa cattolica della piccola
formula latina filioque, che significa “e
dal Figlio”, subito dopo 'affermazione




che lo Spirito Santo “procede dal
Padre”.

Questa aggiunta fu fatta per la
prima volta nel 589 dal terzo Concilio
(non ecumenico) di Toledo e, anche se
nel 681 il terzo concilio di Costantinopoli
aveva rinnovato l’anatema contro chi
avesse modificato il Simbolo di fede,
l'aggiunta fu ratificata in seguito da vari
sinodi locali dell’Europa occidentale, in
particolare dal sinodo di Francoforte
del 794, riunito per volonta di Carlo
Magno, i cui teologi erano “filioquisti”.
L'uso di cantare il Credo con I'aggiunta
del Filiogue si diffuse tra i monaci
franchi, e una prima crisi esplose
a Gerusalemme nell’808, quando i
monaci greci protestarono per questa
innovazione. L'anno successivo il
papa Leone III prese posizione contro
’aggiunta, nonostante le pressioni di
Carlo Magno e dei teologi franchi
perché la ufficializzasse, scrivendo tra
l'altro: “Ho permesso di cantare, non
di cambiare”, e ordino anzi che il testo
originale in greco, insieme alla sua
traduzione latina, venisse scolpito su
tavole d’argento, che furono esposte
nella basilica di San Pietro, mentre
una tavola di bronzo con il solo testo
latino fu esposta nella basilica di San
Paolo fuori le mura. Nel XII secolo il
filosofo Abelardo trascrisse il testo di
quest’ultima nella sua opera Sic et non,
notando la mancanza del Filjogue. Sulle
tavole d’argento il papa aveva inoltre
fatto scrivere: “Io, Leone, ho messo
questo per amore e garanzia della
fede ortodossa”. I papi successivi, pur
continuando a tollerare il Filiogue, che

San Gregorio Palamas. Affresco, Monastero
di Vatopedi (Monte Athos), sec. XIV.

si era ormai diffuso ampiamente nella
Chiesa occidentale, confermarono la
presa di posizione del loro predecessore,
fino a quando nel 1014 il Credo con il
Filioguefu utilizzato per la prima volta
a Roma nella liturgia d’incoronazione
dell’imperatore Enrico II. Cosi
'aggiunta del Filioguefu accolta anche
a Roma, e nel 1274 fu ufficializzata dalla
Chiesa Cattolica con una decisione del
Concilio di Lione.

Molti pensano che questa
piccola aggiunta, con tutta la
discussione che ne ¢ scaturita e che ha
portato per finire alla rottura dell’'unita
ecclesiale, sia in definitiva una questione
“di parole” e non veramente di fede. Le
cose stavano cosl gia nei primissimi
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secoli dopo lo scisma. Tuttavia san
Gregorio Palamas (1296-1359), nei
suoi Discorsi dimostrativi San Gregorio
Palamas sulla processione dello Spirito
Santo, un testo che affronta il problema
con straordinaria lucidita, rifiuta l'idea
che si tratti solo di una questione di
parole e che i Latini abbiano “lo stesso
nostro intendimento, ma discordino
solo per i termini”. Questi termini, dice,
“sembrano produrre solo un piccolo
mutamento”, ma “cio che pare piccolo
non é affatto piccolo, quando si parla di
Dio”.

Non e secondario che la formula
per cui lo Spirito Santo “procede dal
Padre”, e non “dal Padre e dal Figlio”,
sia la citazione di una parola di Gesu
riferita nel Vangelo di Giovanni (15,
26). 1l Filiogue non & dunque solo
un’aggiunta unilaterale al Credo, ma
anche una manipolazione del testo
evangelico. Vale la pena di trascrivere
tutto il versetto di Giovanni, che in
realta contiene gia la soluzione del
problema: “Quando verra il Paraclito
che io inviero a voi dal Padre, lo Spirito
di Verita che procede dal Padre, quello
testimoniera di me”. L'idea di una
processione dello Spirito anche dal
Figlio & stata difesa dai Latini spesso
sulla base di passi della Scrittura che,
come questo, affermano che lo Spirito
Santo é inviato sulla terra dal Figlio. Ma
per 'appunto in questo passo “inviato”
e ben distinto da “che procede” ed ¢ il
Figlio stesso a precisare che lo inviera
“dal Padre”, dal quale, solo, egli procede.

Il Filioque nasce insomma da
una confusione tra due piani diversi,

che ’Ortodossia chiama teologia ed

economia, il primo dei quali riguarda

Dio in sé e le relazioni tra le ipostasi (le

“persone”) divine, e il secondo 'azione

provvidenziale di Dio sul mondo. La

confusione tra queste due dimensioni
La processione dello Spirito Santo

secondo
la Chiesa ortodossa la Chiesa cattolica

Padre

Figlio Spirito Santo Spirito Santo

e piuttosto antica e a lungo fu tollerata
nella Chiesa latina, il che spiega le varie
apparizioni del Filioque a partire dal
VI secolo a cui ho accennato, e al fatto
che anche in precedenza diversi Padri,
tra cui nel V secolo Agostino di Ippona,
che la Chiesa latina considera il piu
autorevole, avessero potuto sviluppare
una teologia trinitaria con forti elementi
“filioquisti”.

Ma diamo la parola a Gregorio
Palamas, che nei suoi Discorsi
dimostrativi sulla processione dello
Spirito Santosviluppa una confutazione
del filioquismo, nella speranza di
ritrovare, una volta eliminato l'errore,
l'unita con la chiesa latina.

Questa confutazione si svolge
in due momenti, il primo dei quali si
basa sulla distinzione tra teologia ed
economia. L'invio dello Spirito da parte
del Figlio ha un carattere economico
e va percio distinto dalla processione
dello Spirito dal Padre, che riguarda
invece la dimensione propriamente
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teologica. Dal punto di vista economico,
argomenta Gregorio citando Isaia (48,
16), anche lo Spirito invia il Figlio,
ma, aggiunge, “forse che il Figlio e
generato o procede dal Padre e dallo
Spirito?” La processione dello Spirito
dal Padre avviene, per cosi dire, in Dio
come effetto della sua stessa natura,
mentre l'invio dello Spirito da parte
del Figlio & un atto di benevolenza
verso il mondo. “Vedi quanto l'invio &
distante dalla processione?” commenta
san Gregorio: “Quanto l'eternita lo ¢ dal
tempo”. E in seguito precisa: “Come il
fatto che il Figlio e dato e inviato dal
Padre per la salvezza del mondo non &
la generazione [del Figlio], anzi questa
€ molto e infinitamente differente da
esso, perché é presecolare [“prima di
tuttiisecoli”, come afferma il Simbolo],
cosl neppure il fatto che lo Spirito
Santo € dato e inviato dal Figlio é la
processione”. Si potrebbe aggiungere
che il Credo afferma che Cristo “si e
incarnato dallo Spirito Santo e da Maria
Vergine”, ma questo non significa che
sia generato (nel senso in cui lo & dal
Padre), dallo Spirito Santo, la cui azione
e causa invece della sua incarnazione.

Ma la confusione tra teologia ed
economia, pur incresciosa, non lo &
quanto le sue conseguenze, che san
Gregorio valuta nel secondo momento
della sua confutazione del filioquismo.
Affermare che lo Spirito procede anche
dal Figlio, equivale infatti a dire che
vi sono due principi della divinita, e
Gregorio senza mezzi termini afferma
che ci06 mina alla radice la stessa idea
del monoteismo e “offre [...] accesso

all’errore politeistico”. “Poiché [...]
dicono che [...] ci sono due principi
e due cause [in Dio]”, scrive, “[...]
introducono una forma di politeismo.
[...] Uno é il principio della divinita, e
vi € un solo Dio anche [...] in quanto
ciascuna delle due ipostasi [il Figlio e
lo Spirito] risale immediatamente a una
sola [il Padre]”.

“Immediatamente”, cioé senza
intermediari. Anche la soluzione di
compromesso per cui lo Spirito Santo
procederebbe dal Padre attraverso o per
mezzo del Figlio non ¢ infatti per san
Gregorio soddisfacente. “Se lo Spirito
non procedesse immediatamente [senza
la mediazione del Figlio] dal Padre,
il fatto che proceda mediatamente
renderebbe necessariamente due
le cause dello Spirito - sia quella
intermedia, sia quella ultima - e cosi
non sarebbe possibile che le tre ipostasi,
grazie a questo risalire [verso il Padre],
siano un solo Dio”. “Vedi in che modo
bisogna intendere e dire che lo Spirito
e attraverso il Figlio”, dice ancora
Gregorio: “Solo in quanto & manifestato
agli uomini per mezzo di lui”, cioé solo
sul piano dell’economia e non della
teologia.

Inoltre, fare del Figlio un
principio della divinita pu6é condurre
a negare la divinita dello Spirito Santo.
Non possedendo, unico delle tre
persone divine, la capacita di generare o
far procedere la divinita, lo Spirito resta
“escluso dall'unita della natura divina”.
Ancora, la Scrittura e il Credo dicono
che “per mezzo di lui [del Figlio] tutte
le cose sono state create”. “E lo spirito”
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allora, commenta Gregorio, “come
potrebbe non essere una creatura?
Infatti e proprio rispetto alle creature
che il Figlio € concausa con il Padre”.

Affermando che nella Trinita vi
e un solo principio e causa della divinita,
san Gregorio riprendeva I'importante
dottrina della “monarchia del Padre”,
che fin dal IV secolo era stata la risposta
dei Padri a coloro che, in particolare gli
ariani, accusavano i cristiani ortodossi
di professare con la Trinita una forma di
politeismo. Sant’Atanasio di Alessandria
(293/295-373) aveva affermato che “vi
e un solo principio della divinita e per
conseguenza vi € monarchia nel modo
piu assoluto” (Contro gli Arianj 1V, 1);
san Gregorio di Nazianzo (329-390) che
“Dio ¢ la natura comune dei tre, ma il
Padre é la loro 'unita” (Orazioni XLII,
15); san Gregorio di Nissa (335-395)
che la Trinita € “un solo Dio a causa
della monarchia del Padre” (Orazioni,
XL, 41).

La concezione filioquista,
rimettendo in discussione questo
principio, rendeva la teologia trinitaria
ambigua e contraddittoria. I latini
avevano finito infatti per aderire, in
maniera pitt o0 meno esplicita, a una
dottrina secondo cui le persone della
Trinita sono un solo Dio perché hanno
in comune un’essenza divina in qualche
modo a loro “esterna”, che logicamente
le “precede”’e dunque non puod che
essere impersonale. Questa diviene
cosl, in qualche modo, la causa delle
tre persone, aggiungendo un quarto
termine alla Trinita e trasformandola
in una quaternita. Dicendo che “solo il
Padre é del tutto e sotto tutti gli aspetti

divinita sorgiva, solo principio, solo
ingenerato, sola causa, solo padre, solo
produttore, sola fonte della divinita”,
san Gregorio difendeva dunque al
tempo stesso l'unita di Dio e la piena
divinita delle tre persone divine, poiché
e per la loro relazione con la persona
del Padre, non per partecipazione a
un’astratta essenza divina impersonale,
che il Figlio e lo Spirito Santo sono Dio,
e con lui un solo Dio.

Ho tratto tutte le citazioni di san
Gregorio Palamas dai suoi Discorsi
dimostrativi sulla processione dello
Spirito Santo, in Gregorio Palamas, Atto
e luce divina. Scritti filosofici e teologici,
a cura di Ettore Perrella, Milano,
Bompiani, 2003. Sulla “monarchia del
Padre” ho consultato Jean Meyendorfi;
Initiation a la théologie byzantine.
L’histoire et la doctrine, Paris, Editions
du Cert 1975, pp. 243-244, e Viladimir
Lossky; La teologia mistica della Chiesa
d’Oriente. La visione di Dio, Bologna,
EDB, 1985, pp. 52-56, dai quali ho
ricavato anche le citazioni degli altri
Padri della Chiesa.

Renato Giovannoli
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Le piu importanti differenze tra
la Chiesa ortodossa e la Chiesa cattolica

Chiesa ortodossa

Chiesa cattolica romana

Teologia

La teologia ¢ quella tradizionale
dei Padri della Chiesa,
soprattutto_quelli orientali, e dei
sette Concili ecumenici (il primo
del 325, il secondo del 787).

Tra i padri, non viene

riconosciuta una grande autorita

ad Agostino, che per alcune sue

dottrine considerate non

perfettamente ortodogse si

preferisce definire “beato” e non
santo”.

Lo Spirito Santo procede solo dal
Padre. Monarchia del padre.

Gli uomini non ereditano il
peccato originale ma solo le sue
conseguenze (la morte, la
debolezza di fronte alle passioni).
La natura umana ¢ restata
essenzialmente buona. L'idea che
la Madre di Dio sia esente dal
peccato originale (“immacolata
concezione”) appare dunque
privadisenso

La teologia ufficiale ¢ da molti
secoli in evoluzione ¢ sono stati
enunciati nuovi dogmi.
L'infallibilita papale ¢ garante
dei pronunciamenti ufficiali della
Chiesa, sebbene tra i teologi
anche siano diffuse molte e varie
opinioni_teologiche spesso in
contraddizione tra di loro.

Alcune dottrine cattoliche, in
particolare le due a cui si accenna
qui di seguito, hanno radici nella
patristica latina, in particolare in
sant'Agostino.

Lo spirito Santo procede dal
Padre e dal Figlio. L'essenza
divina ¢ cosi in qualche modo
“separata” dalle tre ipostasi.

Gli uvomini_ereditano il peccato
originale. Oltre a Gesu Cristo,
considerato secondo la sua
umanita, solo la Madre di Dio ¢

un'’immacolata concezione”

cioé un essere umano esente dal
peccato originale.

Ecclesiologia
e disciplina
ecclesiastica

I'vescovi governano la Chiesa. 1
capo unico della Chiesa ¢ Cristo.
I patriarchi hanno_un'autorita
amministrativa e il patriarca
ecumenico di Costantinopoli un
“primato d'onore”. Il papa di
oma dovrebbe essere solo uno
dei cinque patriarchi “storici” e
avrebbe in questo ruolo un
primato d'onore.
La (],‘)_il:l fgrande autorita spirituale
¢ di fatto riconosciuta al
monachesimo.

Il papa di Roma ¢ il “vicario di
Cristo”, il capo unico ¢ infallibile
della chiesa universale, e da lui
giuridicamente “discende” ogni
autorita gerarchica. Attualmente
pero sono forti, anche nell’
episcopato, le tendenze
democratiche ed ¢ diventata di
moda la “sinodalita”.

La conduzione anche spirituale
della Chiesa ¢ clericale.
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Chiesa ortodossa

Chiesa cattolica romana

Vita

Spirituale

E fortemente consigliato che ogni
fedele abbia un pa((igre spirituale il
quale, in genere (se non ¢ un
monaco laico), sia anche il suo
confessore.

La Chiesa chiede a tutti i fedeli
uno sforzo ascetico secondo le

loro possibilita. In particolare | .

prescrive e invita a praticare, per
quanto possibile, I'astinenza dai
cibi animali e dall'alcol ogni
mercoledi e venerdi, nelle
quaresime di Natale e di Pasqua e
nelle due settimane che
precedono la festa dei santi Pietro
¢ Paolo e la festa della
Dormizione della Madre di Dio.

La figura del “direttore
spirituale” ¢ ormai secondaria e
lo stesso sacramento della
Confessione ¢ trascurato, con la
tolleranza del clero, da una
grande quantita di fedeli.

Digiuni e astinenze sono quasi
deltutto aboliti

Liturgia

e art

sacra

La Tradizione ¢ custodita nella
Divina Liturgia, risalente al IV
secolo, e in tutti gli uffici liturgici.

La celebrazione liturgica ¢
chiamata “Divina Liturgia”
perché, come ¢ proclamatg nel
‘Canto cherubico”, ¢
concelebrazione dell'uomo con le
potenze angeliche

Anche la tradizione iconografica
(non senza_ qualche cedimento
nel corso del tempo a influssi
occidentali e moderni) ¢
custodita e coltivata.

Teologia dell'icona: I'icona ¢, con
il canfo liturgico, l'annuncio del
Vangelo, i riti ecc., uno dei
principali mezzi della
trasmissione della fede.

La liturgia ha subito varie
riforme nel corso dei secoli. Con
il Concilio Vaticano II si ¢
erfino une vera rottura con tutta
aTradizione.

Con la “svolta antropologica” la
(13 2 2
santa Messa” sta diventando un
evento puramente umano, € per
uesto molti fede’l’l lamentano
l'assenza del “sacro”.

A partire almeno dal XIV-XV
secolo 'arte sacra se%ue glistilie
le mode dell'arte profana. Manca
un'autentica teologia dell'icona,
perché il VII Concilio ecumenico
non ¢ mai stato teologicamente
integrato. “L'arte sacra” ¢
meramente illustrativa e percio
estremamente soggettiva € non
teologica
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Rusinea de dinaintea Spovedaniei.
Ce sa faci daca ti-e rusine sa
marturisesti un pacat?

Viata crestina autentica incepe
cu intelegerea unui lucru simplu. Sa
intelegem ca nu intotdeauna putem
indeplini sfaturile atat de bune, de
altfel, ale Sfintilor Parinti si chiar ale
Mantuitorului. Nu intotdeauna avem
puterea necesard, curajul si, pur si
simplu, vointa. Dar, cu toate acestea,
sd nu uitdam ca chiar si atunci, fie ca
suntem ispititi si chiar stapaniti de
draci, fie de pornirile normale ale firii,
noi, totusi, ramanem crestini. Niste
crestini loviti, dar crestini. Sa intelegem
ca viata crestinului nu este alcatuita
doar din victorii, doar din reusite, ci,
poate, mai ales, din infrangeri suportate
cu barbatie.

Pentru noi, crestinii, o
infrangere suportata cu barbatie e
mai mare decat o victorie dobandita
miseleste, adica cu ingdmfare. Foarte
usor o astfel de victorie te poate
arunca in afara terenului de lupta.
Adicg, in cazul nostru, cineva care isi
marturiseste pacatele cu prea multd
usurintd isi poate pune intrebarea de ce
i se intampla asta? ? Nu cumva, tocmai
pentru faptul ca si-a pierdut duhul
adevaratei pocdinte?

Da, pacatul tau poate fi si
avort, si incest, si homosexualitate, si
necrofilie, si crima. Dar sa stii ca sunt
oameni care marturisesc aceste pacate
aproape cu seninatate, iar undeva, in
vreo manastire uitata, exista poate un
frate care se tanguie grozav pentru
faptul cd a méancat un mar din copacul

din care nu avea binecuvantare sa
manance. Avem in Pateric cazul unui
frate care era chinuit ingrozitor de
faptul cg, facand ascultare la trapeza
(bucatarie), manca din oala cu unt.

Asa ca, dupa parerea mea,
rusinea pe care o simtim, atunci cand
vine vremea sa marturisim un pacat,
poate cd nu depinde atat de gravitatea
pacatului savarsit, cat de intensitatea
pocadintei noastre.

Deznadejdea este lasarea
mainilor in jos, este recunoasterea
infrangerii. Noi nu trebuie sa facem
asta. Sa nu abandonezi niciodata lupta,
pana cand nu-L vei vedea pe Hristos
venind, altminteri te vei declara invins
inainte de sfarsitul luptei.

Dar ce inseamna sa te declari
invins? Oare faptul ca nu poti marturisi
un anume picat preotului? Nu. Inca nu.
Aceasta este doar o lovitura pe care e
si firesc ca orice lupta sa o presupuna.
Dar incd nu este infrangere, inca este
incaierare. Infrangerea este atunci
cand noi incepem sd fugim nu doar
de preot, ci chiar si de Hristos, cand
ajungi sa crezi cd nu doar preotul nu te
mai poate intelege, ci pana si Hristos,
pana si El nu te mai poate ierta.Ziceam
cd rusinea aceasta poate fi nu atat din
cauza gravitatii pacatului, cat poate din
cauza intensitatii pocdintei. Si-ar fi prea
trist s ratam sansa unei incununari pe
masura zbuciumului nostru

Dumnezeu stie pacatul nostru.
1 stia chiar mai inainte de a ne fi adus
pe lume. Si totusi, El nu a impiedicat
nasterea noastra. Oare nu arata asta
increderea lui Dumnezeu fatd de noi,
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oare nu aratd marea nadejde pe care
si-a pus-o El in noi?

Daca inca nu-ti poti marturisi
pacatul tau preotului, nu deznadajdui,
spune-] lui Dumnezeu. $i adauga la acel
pacat si toate motivele pentru care nu-1
poti marturisi. S-i spui lui Dumnezeu
toate asa cum sunt, cu simplitate. S&
nu te desparti de Dumnezeu. Poti sa-I
spui ca nu e drept cu tine, ca este chiar
El vinovat pentru pacatul Tau, poti sa
clevetesti macar tot pamantul inaintea
Lui, toti preotii si episcopii, dar sa spui
totul cu fatd catre El si s nu te linistesti
pana cand nu obtii un raspuns de la EL
Poate cd, la un moment dat, iti vei da
seama ca ceea ce-i spui este o minciuna,
poate ca nu. Sa stii insa ca El te va
intelege. Si sa te linistesti.

Va veni si timpul cand o vei
putea spune preotului, adica tot lui
Dumnezeu, dar cu martor. Nu-ti va
parea atat de greu, om este si el, chinuit
de ganduri ca si tine, pentru cd, asa
cum spune Apostolul Pavel, oare nu
“tot trupul geme si suspina cu suspine
negraite, asteptand infierea”?

Gandeste-te cd acesta nu e
decat un pacat neinsemnat, un pacat
oarecare. Ca viata s-ar putea sa te
arunce, de acum inainte, in niste pacate
atat de mari, incat ceea pentru ce te
framanti acum sa-ti para fleacuri. $i,
daca pe acesta nu-l poti marturisi, cu
acelea ce vei face?

“Indrazneste, Eu am biruit lumea”.

Pr. Savatie Bastovoi

25 de ani de Arhierie ai Parintelui
nostru Mitropolit losif -

interviu in cadrul Televiziunii
Trinitas TV

Anul acesta se implinesc 25
de ani de la hirotonirea intru arhiereu
a Inaltpreasfintitului Parinte Iosif,
eveniment care a fost la data de 15
martie 1998, in Duminica SfAntului
Grigore Palama in catedrala greaca Sf.
Stefan din Paris. Astazi Mitrop. Europei
Occidentale are in administratia sa trei
eparhii: Arhiep. Ortodoxa Romana a
Europei Occidentale cu sediul la Paris,
Ep. Ortodoxd Romana a Italiei cu sediul
la Roma si Ep. Ortodoxa Romana
a Spaniei si Portugaliei cu sediul la
Madrid.

A absolvit Liceul ,Gheorghe
Sincai” din Baia Mare, Facultatea de
Teologie ,,Andrei Saguna” din Sibiu si
un program de doctorat la Institutul de
Teologie Ortodoxa ,Sfantul Serghie”
din Paris (1994-1998), cu tema ,Taina
persoanei umane la Sfantul Simeon
Noul Teolog”. Hirotonit diacon (19
octombrie 1993) si preot (26 octombrie
1993 celib) pe seama capelei Facultatii
de Teologie din Alba Iulia, a fost
duhovnic si preparator (catedra de
Morald) in cadrul Facultatii si profesor
(Istoria bisericeasca si Patrologie) la
Seminarul teologic (1993-1994). In 17
aprilie 1994 a fost tuns in monahism,
primind numele de losif. A slujit
ca preot si duhovnic la Manastirea
de maici ,Acoperamantul Maicii
Domnului” de la Bussy-en-Othe, Yonne,
Franta (1994-1998). La 29 noiembrie
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1997, Adunarea electorald a Arhiep.
Europei Occidentale si Meridionale
l-a ales Arhiepiscop. A fost hirotonit
la 15 martie 1998, in catedrala greaca
»Sfantul Stefan” din Paris, de un sobor
de 12 ierarhi, condus de Mitrop. Serafim
al Germaniei si Europei Centrale si
Mitrop. grec Ieremia al Frantei.
Reporter: Cum a evoluat numarul
romanilor in 25 de ani in Mitropolie?
/7S Iosif 1.a inceput erau 29 de parohii
si tot atatia preoti, iar astazi sunt
aproape 800 de parohii, trei eparhii
si sase episcopi, fiecare episcop cu
episcopul sdu vicar. Daca la inceput erau
aproape 150.000 de romani plecati din
Romadnia in toata Europa Occidentalg,
astazi am putea sa numdram 4 milioane.
Pastoratia romanilor nu a fost usoara,
insa au venit in sprijinul nostru sute
de preoti romani care au fost scoliti si
instruiti in scolile teologice romanesti.
Reporter: Care sunt principalele
provocari?

IPS Iosif- Strangerea crestinilor in
jurul parohiilor, pastoratia asupra
copiilor mici care s-au nascut aici,
aproape o generatie intreaga s-a
nascut in afara Romaniei, iar Biserica
trebuie sa aiba grija de acestia. Pe
langa misiunea pe care o facem si in
scolile noastre teologice, incercam sa
transmitem in randul credinciosilor
si in randul tinerilor invatatura de
credinta ortodoxa. Este nevoie ca si
parintii sa isi cunoasca credinta ca sa o
transmita copiilor. Provocarile noastre
sunt mari in ceea ce priveste misiunea
interna a Bisericii, insa si confruntarea
permanenta cu societatea In care traim,
care nu este ortodoxa, uneori nici macar

crestind. Dialogul cu crestinii din tarile
in care traim este permanent, dar si
cu societatea descrestinata. Preotul
din unele orase din Europa este si
un exponent principal al comunitatii
romanesti deoarece in toate intalnirile
convocate pe plan social, preotul se afld
de multe ori in prim-planul dezbaterilor.
Reporter: Cum ati sarbatorit acest
eveniment deosebit?

IPS Iosif: Am slujit in Duminica
Sf. Grigorie Palama in Catedrala
Mitropolitand si m-am intalnit cu
preotii si diaconii cu familiile lor,

Wees A S

unde am slyjit impreuna un Te-deum
pentru binefacerile revarsate peste noi.
Ne-am intalnit si am slujit impreuna
cu episcopii Sinodului Mitropolitan
si am desfasurat lucrari ale Sinodului
Mitropolitan in care am dezbatut
problemele cu care se confruntd preotii
din eparhiile noastre. Desigur, situatia
cu preotii din eparhiile noastre este
una speciald, deoarece in majoritatea
cazurilor preotii au trei provocari:
familia, parohia si locul de munca.
Preotii sunt de multe ori pusi in
dificultate la locul de muncg, pentru
ca sunt priviti altfel de catre ceilalti
oameni atunci cand se aude despre ei ca
sunt preoti. Aceasta este o preocupare
permanenta a noastra, sa ii ajutam.
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O Becepna Ceetora Case
O NpaBoj BepU

Bpaho u npujatemu u onum u,
IIpUKJIOHUTE OOro/byOHBa Cplia Balia
nagyjeTe boxkaHcKe formare. V 4yBin
OBe CBeTe peyr CTaBUTE UX Y CPIIa Ballla
Uy CaBeCTH AyIIA BAIIKUX U IIpesi 09U
yMa Balller, ¥ pa3yMHTe UX.

YoBekosmpybuBu bor, mmajyhu
HeM3MepHY MUJIOCT IIpeMa poAy
byACKOM, culhe Ha 3eMJby, u
CBojuM 0O0XXKaHCKUM JJOMOCTpPOjeM
U JOOpPOBO/PHUM IOJHOIIEHEM
MHOTOBPCHUX CTpa/iakba, IPOCBeTH
PpOZA HaIl; U II0CJA y CBeT AIIOCTOJIe,
pekaBmu uUM: "ViauTe u HayduTe
cBe Hapoje KpcTehu ux y ume Ona u
Cuna u Cerora /lyxa". Anu momTo
OHU CaMH JI0 Hac He mohoiite, TO omu
HAIIY, YyBIIN Y UCTUHU PeYl IbUXOBe,
noBeposarie uM. M npebiaru bor, Koju
uMa OeCKpajHy MIJIOCT U He XKeJIu Ja
IIOTUHe HujeaH o Hac, [lyxom CBojuM
CBeTuM 3a110Be/[ MU /1a BaM 00jaBUM
OBY ped O BallleM CIIaceby.

Crora Bac, 6paho u ueza, 0BO mpBO
MOJIUM [la Ce IPXXUMO IIpaBe Bepe
Iberose koja je Ha CBeTHUX ceJaM
Bace/beHCKUX cabopa morBphena u
npormosejaHa. Ha oBoM TeMesby cBeTe
Bepe Tpeba HaM 3U/aTH 371aTO U CPebpo
U Iparo KaMeme, TO jeCT Aobpa zera.
Jep HUTH KOPUCTHU UCIIPABHOCT XKHUBOTA
0e3 npase u npocsehene Bepe y bora,
HUTHU HAC [IPaBO UCIIOBeZame Bepe
6e3 106pUX fesa MOXKe U3BECTH IIpef
T'ocnioza, Hero Tpeba umartu oboje.

Bepyjemo, gakie, y Ona u CuHa u
Cserora /lyxa, Tpojuny boxxaHCKky,
Tpojuny Koja je jenHe cymruse, To
jecT mpupoge, u y Tpu JIuia, To ject
Wnoctacu u JIndyHocTy, yuMe Hehemo
Jla IIoJipa3yMeBaMoO pasjuKOM TpHU
bora uiu Tpu npupoje uau CynTuHe,
Hero uUcIoBejaMo jefHora bora u
jeZAHY IPOCTY U OecTeleCHY IPUPOAY

A CYWTHHY, a pas3aukom Jluma
pasau4IuTOCT Mnocracu o3HaYaBaMo;
K1amajyhu ce Tpojunu JeqHOCYIITHO]
U je/lHOMONHO]j U cabecroyeTHO].

WU jegnora og Tpojune, ox bora Ona
pobenora Cuna u Bora, Jloroca,
HaABpeMeHO u of Ibera Pogutesba
Hepa3zempuBO poheHora, a He
CTBOPEHOT3, jeIHOCYIITHOT PopuTeby
u yBekmnocrojeher ca tbum; Koju je
nobporom CBOjoM CBe IpUBEO U3
Hebuha y 6buhe, u Koju je y nocrenme
JlaHe paJiy Halllera Cliacerba CHUIIao ca
HeOeca U ycesuo ce y yrpo0y /ljeBe u
cjepuHno Ce C TEJIOM, U LYYy pa3yMHY
U YMHY CyHITUHCKHU IIPUMHUO OF Te
ucre [Ipeuncre /ljee Mapuje. On, oz
Bora Oua jegnocymTHu hemy bor
Jloroc, 360r IpeMHOrOT Y0BeKOJby0ba
CBor usBoJieo je, bosboM Ona u /lyxa
Cseror, ga crnace CBoje CTBOpEmE;
cumasmu u3 OdveBOr Hapydja,
o/laKjie ce HUje O/|BOjuO, U YIIaBIIN
y yTpo0y Ilpeuucre /ljeBe u y3eBuiu
Ha cebe Te0, mpousule us /ljese bor
oBanIoheH, pOAUBIIY Ce HEU3PEeIIUBO
¥ CauyBaBIIN HelloBpelheHnM eBCTBO
Oxe Koja je popuia; y3esiu Ha Cebe
obnuyje cayre u ynogobu ce HaMa 'y
CBEMY OCHM I'pexa.

Ibera sHamo kao caspuenora bora
u caspuleHora Joseka; Ibera jegaor
HCTOT Y IBeMa CaBplIeHUM IpupoaMa
U CBOjCTBUMA, U Y IBeéMa IIPUPOJHUM
BOJ/baMa M JejcTBUMaA. VicrmoBegamo
Hbera jegHor uctor Bo/boM xoTeher
u penajyher 6oxaHcka xao bor, u
Hbera jegHor ucror Bo/boM xoTeher u
nenajyher 4oBe4aHCKa Kao YOBeK. Jep
OH He Oellle 10/[/I0KaH IPUPOSHUM
HY>XZaMa, Hero ce 1o Bobu CBOjOj
poAuo, IO BOJBbU IIaZHEO, IO BO/BU
YKeJIHeo, IT0 BOJbY 61O YMOPaH, 110 BOJbU
ce 60jao, 110 BOJBU YMPO, IIPETPIIEO
CBa CcTpajama 4yoBedaHcka. I OH,
Besrpeny, 61 paceT u CMPT OKYCH,
u Tpehu aH Backpce TesioM He Buziehu
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TPYJIEXKHOCT U Cefie C leCHe CTpaHe
Oa; u onet he nohwu 1a cyau >xuBHUMa
U MPTBHMa; Kao LITO Ce y3Hece TeJIOM
CsojuM Tako he gohu u gatu cBakome
IIO JIeJly 1beTOBOM.

VY3 TO, MU Ce KJIakbaMo U MOLITYyjeMOo
U ILeJuBaMO CBe4eCHyY HKOHY
yoBeyaHCKOr oBamysohema bora
Jloroca, Tako Zia OHaj KOju je IIoMa3aH
BepoM cMarpa /ia Bugu camora bora
Koju ce jaBuo y Teny u ¢ bysuMa
noxxkuseo. KiamaMo ce u fpBeTy
YacHora KpcTa U CBETUM YaCHUM
cacyzuMa u O0KaHCKUM I[pKBaMa U
cBeTHM MecTuMa. Kiamamo ce ugacT
onajemo uxkonu Ilpecsere boropopune
4 HMKOHaMa CBedYeCHUX boxjux
YTOZHUKA, y3ADKYh O4H Jy1iie Halle
Ka IPBOOOPA3HOM JIUKY U YM y3HOCehu
Ha OHO HITO je HeCXBaT/bUBO.

OBo je 6oropybUBU MOjH, JOTMaT
npaBocaaBHUX OTauKuX Ipejama.
Crenyjyhu m1uMa, 1 MU TAaKO BEPYjeMO
U TaKO UCTIOBEZIaMO, a CBe jepeTUKe U
CBaKy jepec HUXOBY IIPOKIUIEMO.
Jep MHOTYy jepec y pa3sHa BpeMeHa U
pasznob/pa haBo M3MUCTH, U MHOTH
KYKOJb 3/I0B€pja KPO3 CJIyTre Hberose
Ioceja y Bace/beHHU pajy KBapema
u cmyhuBama npaBse Bepe, Koje MU
IIPOKJINIbEMO, U C HUMa OHE KOjU
M3MUCIIHIIE 37Ie JOTMaTe, ¥ THYIIaMO
ce CBaKe HEYaCTHUBE jepecu

M Tako, MM KOju cMO xpumthanu
obehasnu cmo: MonuTu ce bory cBome
cBarya, ap>xehu 3anosectu Iberose
u yBek TBopehu Bospy Hberosy. Jep

je "Bepa 6e3 zena MpTBa", IO pevyn
JaxoBipeBoj. Ho, 6paho u yena moja
/pybbeHa, 000je Tpeba fa ca CTpaxoM
U TpemneToM Ap>KuMo. [Ip)kuTe cTora
ped boxjy u cBeTy Bepy XpucToBy, u
IIpU3UBajTe YUCTUM CpIieM IIPecBeTo
lime Hberoso, u He sneHehu ce y
CBeTHUM MOJMTBaMa IpUIIafiajTe K
Ibemy ncnosenajyhu rpexe cBoje,
mnavyhu ca cysama npez Fbum u Fbemy
neBajyhu man u HOh HempecTaHo.
Jep bor, kaza I'a ;byau ucnoseznajy
u Mose My ce, caM yBepaBa Jby/ie U
JlyXOBHO yJla3d BEpOM Y Cplia OHHX
KOju 100po ciyajy HayKy Hberosy.
Jep AyxoBHa HayKa HHje UTpa, HUTU
peuu 6e3yMsba MUCIU JbYICKUX, HETO
je To mponoBesaHa cBeTa Bepa boxja
Ha KO0jOj Cy OCHOBaHU CBETU YNHOBU
y Xpucty Hcycy l'ocmoay nHamew,
o Kome Ilpoponu Csetum /[lyxom
boxjuMm npopekoire, 1 AIOCTOIHU
Hayuuire, 1 My4eHHUIIN UCIIOBEJUIIIe,
u cBu CBeTu cavyBatie, u IlpenogobHu
onu GecIpeKOpHO OZp)Kalle Kao
Ha HeJe/bUBOM KpajeyraoHOM
Kameny npkseHom Xpucty Koju je
IIpemympocTt u Cuna OgeBa U TO
cavyBallle YBPCTO U [IOY3/1aHO Y BEpH.
Ou, IIpebaru YoBekosbyball, ¥ 10 HAC
noctike CBojoM 6oraToM Muonhy,
ucrpassbajyhu Hallle HeJOCTaTKe,
xoTehu kao ITacTup UCTUHUTH A HAC,
3abyyzmese oBIle, caKynu y Hebecku
Top CBOj. VI MH, caTBOPUBIIU BOJbY
Hberosy, nobuhemo ox Hbera caceme
y OBOM BeKy u 'y 6yzsyheM, ako BepHO
cavyBaMo 3amosecTu Iberose koje HaM
je cam 'ocmioz; 3amoBeivo fa APKUMO
u ob6ehao HaM 3a TO HeGeCKy Harpazy,
pekaBmu: "3amcra BaMm KaxxkeMm: Ko
onpxu ped Mojy Hehe BuzjeTn cMpTH
BaBHjeK .
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Dalla vita della nostra comunita

ndrea di Creta

Battes.z'mo
Il Gruppo Whatsapp della nostra comunita & raggiungibile al numero 079 699 26 42.

Ascolta la diretta streaming di Radio Ortodossa Lugano, una radio destinata alle per-
sone che vogliono ascoltare le nostre celebrazioni religiose e che, per una malattia o
motivi ragionevoli, non possono venire in chiesa.

La radio trasmette solo quando abbiamo le celebrazioni religiose.

Lindirizzo della radio e http://radio.ortodossi.ch:8000/listen

Si puo accedere sia dal telefono che dal computer.

E possibile salvare I'indirizzo della radio sullo schermo del vostro telefono.

Per ascoltare la diretta streaming con il vostro telefono dovete istallare e usare
VLC Player-app (App Store/Google Play).

La pagina Facebook della nostra comunita:
Chiesa Ortodossa a Lugano
@ortodossialugano
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PROGRAMMA LITURGICO

Chiesa della Madonnetta, Lugano

Ogni sabato, 19:00 Confessioni, Paraclisi della Madre di Dio, Vespro

Ogni domenica, 10:30 Divina Liturgia - Confessioni dopo la Liturgia

Domenica 9 Aprile 2023, 10:30 Divina Liturgia - L'ingresso a Gerusalemme

Lunedi 10 Aprile 2023, 19:00 Santo e Grande Lunedi - Denia

Martedi 11 Aprile 2023, 19:00 Santo e Grande Martedi - Denia

Mercoledi 12 Aprile 2023, 19:00 Santo e Grande Mercoledi - Denia

Giovedi 13 Aprile 2023, 06:00 Vespro e Divina Liturgia di San Basilio il Grande

19:00 Santo e Grande Giovedi - Denia dei dodici vangeli

Venerdi 14 Aprile 2023, 19:00 Santo e Grande Venerdi - La deposizione e
Sepoltura del Signore - digiuno

Sabato 15 Aprile 2023, 10:00 Santo e Grande Sabato - Liturgia di San Basilio

23:00 L'Ufficio della Risurrezione e Divina Liturgia - Santa

Pasqua (Slujba Invierii)

Domenica 16 Aprile 2023, 10:30 Divina Liturgia - Santa Pasqua

| fedeli che desiderano continuare la tradizione della benedizione della loro casa
nel nuovo anno sono pregati di avvisare in anticipo padre Bogdan Constantin
Dinca.

Per il sacramento della confessione e qualsiasi bisogno spirituale o sociale, padre
Bogdan Constantin Dinca & sempre a disposizione di tutti i fedeli e puo essere
contattato ai seguenti recapiti:

Cellulare: 079 699 26 42

Email: bogdanconstantindinca@yahoo.com

Coloro che desiderano sostenere la nostra
parrocchia possono farlo tramite I'IBAN del nostro
conto postale o usando il QR Code:

Comunita Ortodossa della Svizzera Italiana

Via Pezza 14

6981 Bedigliora

IBAN: CH75 0900 0000 6900 9695 4

Hanno collaborato alla realizzazione di questo numero:
padre Bogdan Constantin Dinca, Renato Giovannoli, Srdan Cvetkovic, lon Gurgu.

Ringraziamo tutti coloro che hanno contribuito alle spese
per la stampa di questo numero del bolettino!
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